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प्रकाशकीय--- 


स्वतन्त्र भारत के सर्वोदिय और विश्व के नव निर्माण में आज 
ऐसे साहित्य की आवश्यकता है जो आध्यात्मिक विश्वास के 


साथ जन गण में चरित्र-बल जागृत कर सके ओर संत्रस्त मान- 
बता का पथ-प्रदशन कर नेतिकता का सथ्चार कर सके। इस 
दिशा में अपने रजनात्मक लक्ष्य को लेकर 'आदर्श-साहित्य-संघ?” 
विभिन्‍न माछाओं के रूप में सुंव्यवस्थित प्रकाशन करता रहा है 
और आज भी इसमें सक्रिय प्रयह्नशील दे । 

'पपदाथवाद' यह्‌ जीव अजीब का संक्षिप्त पर सुन्दर विश्लेषण 
है। जिसका विवेचन एक निश्चित दर्शन के आधार पर प्रायः: सब 
ही पहलुओं को लेकर किया गया है। आज के युग से प्रभावित 
माक्स के दर्शन की भी कहीं कहीं तुलनात्मक विचार-सरणी है, 
जो लेखक के गंम्भीर अध्ययन का प्रतीक है । नव तत्त्व ओर 
उसके वस्तु ज्ञान को समभने में विश्वास हेँ यह पुस्तक अधिक 
उपयोगी होगी। 

प्रस्तुत कृति के लेखक रायसिह नगर ( राजस्थान ) के प्क 
प्रतिभाशाली साहित्यकार ओर भारतीय-दर्शन के अध्ययनशील 
विचारक है। जिनकी प्रगतिशीछ विचार-शीछता की छाया 
'पदार्थवांद' के इसं ठोस निबन्ध में मिलतो है । 

विशुद्ध अहिंसा-दर्शन के विकास ओर तत्त्व-विज्ञान के प्रसार 
में 'आत्म-द्शन-माला” की यह कऋति प्रस्तुत करते हुए हमें गौरव है । 
शुभकरण दशानी 
४ ह ह । अध्यक्ष 
आदश साहित्य सघ ! पन्‍नालाछ भन्‍्साली 

'मन्त्री' 


साहित्य-विभाग -- 





प्रारम्भिका-----+++४ै»+++ “+ह 

प्राणीमात्र के क्रिया-कछाप ब्रत ओर अम्नत में बंटे हुए हैं । 
जीव जो जो कार्य मोक्ष-साधन के लिए करता है; वह ब्रत है और 
जो संसार-साधना के लिए करता है वह अश्नत है | ब्रत का सम्बन्ध 
केवल आत्मिक विकास से दै। ज्यों-ज््यों जीव के क्रिया-कंलाप 
में अव्रत को कमी व ब्रत की वृद्धि होगी, आत्मा निरन्तर ऊपर 
उठती जावेगी। यह प्रत्येक दशशशन का शाश्वत नियम है । 

ब्रतका आधार संवर व निजरा है। आश्रव अब्नत का 
आधार है। आजकल की आम भाषा में ब्रत मोक्ष का मांग है 
ओर अब्नत संसार का । 

मेरा यह विश्वास है कि संसार के मार्ग को वेज्ञानिक रीति 
से जितना माक्से ने निरुषण व निर्धारित किया है बेसा कोई 
दूसरा मार्ग आज उपलब्ध नहीं। सांसारिक उन्नति के लिए 
माक्स-वाद ही सही रास्ता दिखाता है। माक़्से-बाद में छोभ, 
तृष्णा, शोषण को समाप्त कर समानता को स्थापित करने का 
उदद श्य किसे भछा न लगेगा ? किन्तु इसमें कमी यही है कि 
यह समानता की स्थिति सांसारिक विकास के छिए ही है, 
आत्मिक विकास के लिए नहीं | 

यहाँ पर जेन-दर्शन माक्स-दर्शन की सहायता के लिए आता 
हँ। बह कहता है कि समानता आध्यात्मिक होना चाहिए। 


[क्‌ ] 


भोतिक समानता तो जीव के सुख व हित में पर्याप्त नहीं। 
आध्यात्मिक समानता ही मोक्ष-स्थिति है ओर वही जीब के लिए 
पूण सुख है । 

इसीलिए ज्न-दर्शन आत्म-दर्शन ओर माक्स-दशन भौतिक- 
दर्शन है। इन दोनों का सम्बन्ध पदा्थ-दर्शन है। पदाथवाद की 
सिद्धि ही इस लेख का ध्येय दै। दोनों दर्शनों को समभ लेने से 
स्वयंमेब अन्नत में कमी व व्रत में वृद्धि होगी। अगर ऐसा हुआ 
तो पुस्तक लिखने का ध्येय सफल होगा | जय हिंद । 

--रामचन्द्र जन 
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“पदारथवाद' आ त्म-द शे न मा छा का प्रथम पुष्प हे | ज्ञिसका 
उद्द श्य विशुद्ध तत्त्व-ज्ञान के साथ भारतीय और जेन-द्शन का 
प्रसार करना दै। जिसके सुशज्जछित प्रकाशन में चुरू (राजस्थान) 
के अनन्य साहितल्य-प्रेमी श्री हनूतमलजी सुराना ने. अपने स्व० 
पिता श्री मन्नालालजी की पुनीत स्मृति में नेतिक सहयोग के साथ 
आधथिक योग देकर अपनी सांस्कृतिक व साहित्य-सुरुचि का परि- 
चय दिया है, जो सबकके लिये अनुकरणीय है। हम आदश- 
साहित्य-संघ को ओर से सादर आभार प्रकट करते हैं । 

“प्रकाशन मंत्री 


 अनुक्रम & 


१--नवतत्त्व ओर षढ़द्रव्य 
२--जीव और अजीब 
३-गुणात्मक सत्कायबाद 
४--अनेकान्तवाद का समर्थन 
४--सांख्य दोष 
६--सम्बन्ध तत्त्व 
७--पदाथवाद से शुद्धात्मवाद 
८--पुनजन्मबाद और कम फलवाद 
६--पर्यायवाद 

१०--मन की उत्पत्ति 

११- जीव विकास की योजना 

१२--विकासवाद ओर क्रान्तिवाद 

१३ -संख्यावाद 

१४--ोक्ष-तत्त्व 

१४--उपसंहार 


नव तत्त ओर षड़द्रत्य 


जेन-शास्र में नव तत्व ओर षडद्रव्य के स्पष्ट और शुद्ध 
ज्ञान को सम्यगज्ञान कहते दें । जीव, अजीब, पुण्य, पाप, आश्रव, 
संबर, बंध, निमंरा और मोक्ष ये नव तत्त्व हैं। तत्त्व का अथ 
दे; '“तस्य भवन तत्त्वम्‌” अर्थात्‌ जो पदार्थ जेसा दै उसका वसा 
होना। तत्त का अथ है, पदार्थ का स्वरूप। स्वरूप का ज्ञान 
ही सम्यस्ज्ञान है । 

द्रव्य गुणों के आश्रय को ऊहते हैं। वह एक अखंड पदाथ 
है, जिसमें गुण सदा पाये जावे व जिसमें निरन्तर क्रम से पर्याय 
होते रहें। द्रव्य का लक्षण सत्‌ है। “उत्पादव्ययधोव्ययुक्त - 
सत्‌” अर्थात्‌ सतू में समय समय तीन स्वभाव पाये जाते दें-- 
उत्पाद, व्यय ओर घोव्य । द्रव्य द्रवणशीर ओर परिणमनशील 
होता है। द्रव्य गुण पर्यायवान्‌ होता है । 

जीव, पुदूगछ, धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश और 
काछ -ये छः द्रव्य हैं। पुदूगल, धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, 
आकाश ओर काछ--ये अजीब के पांच भेद दें । अतः पड्द्॒च्य 
के प्रमुख दो ही भेद हैं; जीव ओर अजीव | 
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नव तत्तों में अजीव, पुण्य, पाप और बंध अजीव हैं | जीव 
संवर, आश्रव, निजरा और मोक्ष जीव हैं। नव तत्त्वों में चार 
तत्व अजीव ओर पांच तत्त्व जोव हैं। अतः नव तत्त्वों के भी 
प्रमुख भेद--जीव और अजीच दो ही हैं। 

जिन पदों से अथ का बोध हो, उसे पदाथ कहते हैं। अथ 
वेद्टें जो जीव से जानने योग्य मोक्ष मार्ग में प्रयोजनभूत हें । 
ऐसे पद से जानने योग्य अथ या पदाथ नौ प्रकार के हैं । 
नव तत्त्व ही हैं। फिर पदाथ और तत्त्व में भेद कहां ? तत्त्व 
गुण के व्यपष्टिगत दृष्टिकोण को कह्दते हैं यानी वस्तु का स्वरूप । 
यहां वस्तु का विश्लेषण-अथ संसार से निष्पेक्ष भाव से किया 
गया है। पदार्थ गुण के समष्टिगत दृष्टिकोण को कहते हैं। 
दूसरे शब्दों में इसे जोवन-विकास को योजना कह सकते हैं। 
इस योजना के नव विभाग हैं और इसमें प्रत्येक विभाग को 
पूणतया समझने व तदनुसार सश्बचालित करने की आवश्यकता 
होती हैं। तत्व जीवन का विश्लेषण करनेमें सहायक होता है 
जबकि पदाथ जीवन को परिवतेनशील और विकसित होने में 

।यक होता दै। एक का प्रयोजन है सममाना, दूसरे का 
प्रयोजन है बदलना । 

विश्लेषण के अन्तिम दोरे में पदाथ के दो भेद्‌ दृष्टिगोचर द्वोते 
हैं, जीव और अजीव | जीब का लक्षण चेतन्‍्य और अजीव 
का लक्षण अचेतन्‍्य है। (क्या सम्यण्ज्ञान में चेतन्‍य और 
अचेतन्य यह भेद दृष्टिगोचर होता है ९ ) 


(१) 


जीव ओर अजीव 

संसारी जीव अजीब से भिन्न दृष्टिगोचर नहीं होता । मुक्ता- 
वस्था में जीव का अजीब के साथ कोई सम्बन्ध नहीं होता । 
इसका इतना ही अथ है कि मुक्तावस्था में केवल मात्र शुद्ध जीव 
को ही स्थापना है वहां अजीव अवस्थित होता हुआ भो कारण 
के अभाव से मुक्तात्मा से संबंध नहीं कर सकता । एक वस्तु दूसरी 
वस्तु से अभिन्‍नवत्‌ होते हुए भी उससे विछग हो सकती दे । 
इससे जीव ओर अजीब की वास्तविक भिन्‍नता सिद्ध नहीं होती। 

जीव अनादि और अनन्त है । कम प्रवाह रूप से अनादि 
ओर शान्त हैं। जोब और कम का सम्बन्ध अनादि और शान्त 
है। कमंवर्गणारूप पुदूगल के स्कन्ध जीवके राग-हव पादिक परिणामों 
के निर्मित से जीबके साथ बंध कर ज्ञानावरणादि रूप हो जाते 
हैं। बंधने के पहले वे कम योगी पुदूगल कहलाते हें और कारण के 
उपस्थित होने पर वे जीव के साथ बंध कर कम कहलाते हैं । 
जीव और कार्माण शरीर यानी जीव और कम का सम्बन्ध 
अनादि दै। कम पुद्गछ है। अब: जीव और पुदूगल का सम्बन्ध 
अनादि है । पुदूगल अजीव-तत्त्त हे। अतः विश्लेषण की अन्तिम 
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दृष्टि में जीव और अजीब तत्त्व का अनादि सम्बन्ध है। इसे 
परम्परागत सम्बन्ध भी कहते हैं। यहां “सम्बन्ध” शब्द का 
प्रयोग हुआ है किन्तु यह शब्द श्रमात्मक है। “सम्बन्ध! का 
अर्थ है दो स्व॒तन्त्र वस्तुओं का मिलाप | इसमें मूछतः दो स्वतंत्र 
सत्ताओं की कल्पना निहित है। एक ही सिक्‍के के दो पहल 
होते हैं एक आगे का ओर दूसरा पीछे का। व्यवहार में इन 
दोनों पहलुओं के सम्बन्ध को जाहिर कर सकते हैं किन्तु 
तार्विक दृष्टि में यह दो विरोधी वस्तुओं का सम्बन्ध नहीं किन्तु 
एक ही सिक्‍के को दो दरष्टिकोणों से देखने का यह तारतम्य 
सम्बन्ध है। जोब और पुदूगल का सम्बन्ध इससे विपरीत है । 

ऐसा कोई दृश्य अजीब पिण्ड नहीं जो प्रारम्भ में या कभी न 
कभी जीत्र से सम्बन्धित रहा हो। सूखी पत्ती को छीजिए। 
सूखने से पहिले इसमें वनस्पतिकाय का एकेन्द्रिय जीव था। 
कपड़े का ही विश्लेषण करं। जिस समय यह कपास था इसमें 
एकेन्द्रिय जीव तत्तत का समावेश था। मेरे विचार में विश्व के 
इतिहास से आज तक कोई भी ऐसा दाशंनिक या विचारक पा 
नहों हुआ जो यह सिद्ध कर सका हो कि आजका दृश्य अजीब 
तत्व कभी सदा से ऐसा ही था और किसी भी समय इसका 
जोव-तत्व से सम्बन्ध नहीं था । 

जेनेतर दाशनिकों को यहां पर यह आपत्ति हो सकती है कि 
वायु, अम्नि, जल और पृथ्वी जीव नहीं है । हमने जीव का लक्षण 
चैतन्य युक्त किया है। चेतन्य का अर्थ ल्लञान-शक्ति है। जल, 


पदार्थवाद [५ 


बायु, अप्नि और प्रथ्वी में युक्ति सिद्ध ज्ञान-शक्ति है अतः जेन 
शास्रों में वायु, अग्नि और प्रथ्वी को भी जीच श्रेणी में माना 
गया है । 

जीव और अजीब की भिन्नता देनिक जीवन में निरन्तर 
रृष्टिगोचर होती है। धृत को छीजिये। दही बिलोने से घृत की 
उत्पत्ति होतो है और पीछे छाछ्ठ रह जाती है। घृत दही में निहित 
है। किन्तु उसे अलग करने की एक विशिष्ट प्रक्रिया है। घृत: 
निकलने पर पोछे अवश्यमेव छाछ ही रहेगो । इसी प्रकार कमे- 
युक्त जीब को शुद्ध जोब बताया जा सकता है। पीछे कम रह 
जायगा। पुदूगल से जीव अलग हो जायगा। किन्तु छाछ् और 
घृत के मिलाने से दही नहीं बन सकता। छा ओर घृत दो 
भागों में बंटने से पहले दद्दी एक है, इस अबस्था में छाछु और 
धृत की अभिन्नता है किन्तु इसका यह अ्थ नहीं कि विशिष्ट 
प्रक्रिया के क्रियाशील होने पर इसका एक अंश दूसरे से अछग 
नहो जावेगा। इसी उदाहरण को रूरसों के दाने व उससे 
निकलने वाले तेल से समझाया जा सकता है। जो सत्ता अब 
'सरसों' है बह पीलने की क्रिया के पश्चात्‌ खल और तेल दो 
भागों में विभाजित हो जावेगी किन्तु पीलने की क्रिया से पहले 
उसकी सत्ता 'एक' है। अतः जीव ओर अजीब एक ही महास- 
त्तात्मक 'पदाथ' के दो पहलू हैं। 


० 


गुणात्मक सत्कायवाद 

इस स्थापना पर यह आपत्ति की जाती हे कि जिस वस्तु का 
जो गुण है उससे उसी प्रकार की बस्तु की उत्पत्ति हो सकती दे। 
है? से वही वस्तु उत्पन्न हो सकती है जो स्वयं दे'। 'नहीं' से 
वही वस्तु उत्पन्न हो सकती है जो 'नहीं' है। 'है” से “नहीं' 
ओर "नहीं? से है! की उत्पत्ति असम्भव है। इस सिद्धान्त की 
भी सीमा है। जहां कि यह सिद्धान्त छागू होता है वहां तक 
तो ठीक है किन्तु जब इसका प्रयोग इसकी सीमा से बाहर कर 
दिया जाता है तब इसमें दोष आ जाता है| यह सिद्धान्त सांख्य- 
शास्त्र का प्रसिद्ध 'सत्कायबाद' का सिद्धान्त हैे। यह सिद्धान्त 
विकास का है, क्रान्ति का नहीं। विकास का अथ है एक ही 
दायरे में बढते जाने के अवसर। जब एक हो दायरे में बढ़ने 
का अवकाश नहीं रहता तो उस दायरे को तोड़ कर बढ़ने का 
प्रयल्ल किया जाता है। इसे क्रान्ति कहते हैं। गरभ मां के पेट में 
नो महीने तक बढता जाता है। पर विकास सत्कायवाद के 
सिद्धान्त के अनुसार होता है। नो महीने के बाद गर्भ को मां 
के पेट से बढने का अवकाश नहीं अतः वह इस सीमा को तोड़ 
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डालता है और गर्भ से “'बच्चा' बन जाता दे। यह “बच्चा! बन 
जाना एक क्रान्ति है। गर्भ “बच्चा' कदापि नहीं। 'गर्भ!. में 
गुणात्मक परिवर्तन होने का परिणाम बच्चा है! यह प्रक्रिया 
निश्चित नियमों के अनुसार होती है। अतः हमें सत्कायबाद 
के सिद्धान्त में उपरोक्त वृद्धि करमे की आवश्यकता है। इसे हम 
“ुणात्मक सत्कायवाद' कह सकते हैं। यदि हम द्न्द्वात्मक या 
गुणात्मक सत्कार्यवाद के सिद्धान्त को अपनायें तो हमारी सम- 
स्थाओं का समाधान मिल जाता है। 
यदि सत्कायवाद के उपरोक्त सिद्धान्त को सम्पूर्ण स्थितियों 
में मान्य ठहराया जाय तो फिर जोब कदापि मुक्त हो ही नहीं 
सकता। जीव और कम अनादि काल से “सम्बन्धित हैं। जीव+कम- 
इसका विश्लेषण कहीं तक भी कीजिए किन्तु निष्कप निकलेगा-- 
जीव+कम | यदि जीव+कम का निष्कर्ष केवलमात्र जीव निकला 
तो हे! ( जीव+कम ) से “नहीं? ( जीव+कम-कम ) की उत्पत्ति हुई 
क्योंकि कम का निषेध हो गया । “है? का निषेध इस सिद्धान्त के 
अनुसार कभी हो नहीं सकता। ऐसी दशा में जीव कम रहित 
कदापि नहों हो सकता और कम रहित हुए बिना जीब मुक्तावस्था 
को प्राप्त नहीं हो सकता। 
इस सिद्धान्त का सबसे जबद॑स्त समथन जेन शास्त्र विहित 
जीव-विकास की चोदह सीढ़ियों यानी चोौदह गुणस्थानक 
से भी होता है। पश्चम गुणस्थान श्रावक का है और छुठा गुण- 
स्थान साधु का । किन्तु साधु, श्रावक का पिकसित रूप नहीं। 
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दोनों में मोलिक ओर क्रान्तिकारी भेद है। श्रावक का ब्रत देश- 
बिरति ब्रत है| श्रावक उसे चाहे कितने ही परमोत्कृष्ट रूप को 
ले जायें किन्तु उसका ब्रत देश-विरति ब्रत”! ही कहलायेगा यहाँ 
तक कि प्रतिमाधारी श्रावक का ब्रत भी देश-विरति ब्रत ही है। 
सत्कायबाद के सिद्धान्त के अनुसार देश-विरति ब्रत से देश- 
विरति की ही उत्पत्ति हो सकती है सवे-विरति ब्रत की कदापि 
नहीं । यदि देश विरति ब्रत को सब विरति व्रत का स्वरूप प्राप्त 
करना है तो जोव को गुणात्मक परिवतेन करना होगा, केवल 
मात्र परिमाण में ही नहीं किन्तु गुण में भी । देश-विरति ब्नत से 
सब-बिरति ब्रत की ओर गति महान क्रान्तिकारी परिवर्तेन की 
सूचक है । 

नवमें गुणस्थानक तक हू प, दसव गुणस्थानक तक राग 
ओर ग्यारह॒व॑ गुणस्थानक तक जीव मं मोह की स्थिति रहती है । 
हष जो जीव के साथ अनादिकाल से चढा आ रहा था उसका 
सवथा नाश होता है। “है! “नहीं? में परिवर्तित हो गया। यही 
दशा राग और मोह की भी होती है। गुणात्मक सत्कायबाद के 
सिद्धान्त में इस प्रकार 'हे! से "नहीं! ओर 'नहीं! से “है” में 
परिवतेन होने का पूणे अवकाश हे । वास्तव में यह 'है' से “नहीं' 
ओर नहीं! से 'है' की उसत्ति हे ही नहीं क्‍योंकि स्थितियों के 
परिवतेन से “उत्पाद' की सत्ता निरन्तर परिवर्तित होती है और 
एक “उत्पाद' का व्यय” उसके पूवबबर्ती उत्पाद! का व्यय नहीं 
किन्तु नव्य स्थापित “उत्पाद! का ही “व्यय! है। 


हि 


अनेकान्तवादका समर्थन 

जेन-दशन की. चाबी केवली द्वारा प्रतिपादित अनेकान्तवाद 
के सिद्धान्त में है। अनेकान्तवाद जेन-दर्शन का मूलाधार है। 
इस सिद्धान्त के अनुसार जीव अजीब से भिन्न भी है ओर 
अभिन्‍न भी | जीव अजीब से मुक्त हो सकता है अतः जीब को 
अजीव से मिन्‍न कहने में कोई आपत्ति नहीं। किन्तु जीव 
अनादि काल से अशुद्ध है, कम-मल्युक्त है अत: जीच अजीब से 
'असंप्रक्त भी है। यदि जीव को असंपृक्त न मान कर भिन्‍न ही 
भाना गया तो उसकी अवस्था कमरहित माननी होगी जो 
केबल जीव को राद्धावस्था में ही सम्भव है ओर जीव का अना- 
दिवाद भी जीव का सोक्षवाद ही होगा। जब अनादिकाल से 
जीब मुक्त मान लिया जायगा तो उसके भुक्त होने की कोई आव- 
श्यकता न रहेगी । 


सांख्य-दोष 

सांख्य दशन में पुरुष और प्रकृति, जीव्‌ और अजीब को 
स्वतन्त्र माना गया है। यदि जेन-दशन में दोनोंको सांख्य-दशंन 
की तरह स्वतन्त्र मान लिया गया तो इसमें भी सांख्य-दशंन दोष 
आ जायेगा | शुद्ध जीब के साथ कमका सम्बन्ध कब हुआ, उसके 
साथ कम के सम्बन्ध की क्या आवश्यकता थी, किसने किसको 
पहिले आकषित किया, ओर इसके मेल 'सम्बन्ध' की प्रक्रिया 
क्या रही ९ 'सम्बस्ध' को चाहे अनादि माने चाहे परम्परागत, 
इसमें सम्बन्ध-दोष तो रहेगा ही। स्वयं जाछ गंथ कर उसे 
खोलने वाले को कोई बुद्धिमान नद्दीं कहता | 'बंठी नायन पाटड़ा 
मुंडे' की नीति कभी प्रशंसनीय नहीं मानी गई 


(६) 


सम्बन्ध तत्त्व 


यदि दो स्वतन्त्र तत्वों का सम्बन्ध मान लिया जाय तो 
फिर धम तत्त्व को आवश्यकता नहीं रहती | दो छ्ातन्त्र वस्तुओं 
में सम्बन्ध कारणवाद से नहीं हो सकता। काय कारण परम्परा 
समान धर्मी वस्तुओं के सम्बन्ध से अपेक्षित है। जीव और 
अजीब का सम्बन्ध अकारण ही मानना पड़ेगा। जो सम्बन्ध 
अकारणवाद से स्थापित हुआ, उसकी समाप्ति कारणवाद से नहीं 
हा सकती। कारणवाद का अथ है--धर्माचरणबाद। धममम के 
आचरण को तभी सफलता हो सकती है जब कुछ खराबी को 
दूर कर इसके स्थान पर शुद्धि की स्थापना वाब्छुनीय होती है। 
जब जोब और अजीब का अपने आपही सम्बन्ध हो गया तो 
वह अपने आपही समाप्त हो जायगा। फिर त्याग और तपस्या 
इन कष्ट दायक साधनों का उपयोग क्या ? अकारणवाद और 
कारणवाद का कोई समन्वय नहीं । 

सम्बद्ध तत्त्व न्याय शास्त्र के भी विरुद्ध है। सम्बन्ध होने 
से पहले दो स्वतंत्र भिन्‍न भिन्‍न तत्त्वों की कल्पना अनिवाय है। 
दो समान गुण-घर्मियों में ही मेल हो सकता है, विरोधी गुण- 
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धर्मियों में पारस्परिक मेल की सम्भावना नहीं। यदि विरोध 
पर्याय का है तो दोनों में कुछ सामान्य तत्व अवश्य विद्यमान 
रहते हैं किन्तु जहां विरोध गुण का है वहां कोई सामान्‍य तत्त्व 
वर्त्तमान नहीं रहता अत: दोनों का मेल न्याय विरुद्ध है। आत्म 
और अनात्म का मेल न्याय विहित नहीं। जीव ओर अजीब 
का 'सम्बन्ध' अन्याय संगत है। न्याय से ही इस अन्याय का 
परिहार हो जाता दे कि वस्तु का स्वरूप किसी भी पर्याय में नहीं 
बदलता । यदि इस अ-न्याय को स्वीकार कर लिया जाय तो जीव 
कभी मुक्त नहीं हो सकता किन्तु वास्तव में बह मुक्तावस्था में 
अवश्य बदल जाता है। यह न्‍याय-संगत परिवतन इसलिये 
सम्भव है कि जेन-दर्शन गुणात्मक सत्कायवाद के सिद्धान्त का 
मूलतः प्रतिपादन करता है। “गुणात्मक सत्कायंबाद! आधुनिक 
समय में एक राजनेतिक पारिभाषिक शब्द बन गया है। इसका 
विस्तत वर्णन हमने अपनी पुस्तक 'श॒द्ध गीता” क्षेपक रहित गीता 
की टीका में किया है। वर्तमान संदर्भ में इसका संक्षेपत: वर्णन 
किया है । 


पदाथवाद से शुद्धात्मवाद 


इस विवेचन से यह प्रतीत होता है कि जोब और अजीब दी 
ध्वतन्त्र तत्व होते हुए भी अनादि काल से सम्बन्धित है। इन 
दोनों का महा सत्तात्मक पदार्थ में समावेश हो जाता है। पदाथ 
की स्थापना जेन-शास्त्र सम्मत और ज॑न परिपाटी के अनुकूल है । 
अन-दशन का मृलाधार पदाथंबाद है ओर पदार्थवाद परभोस्कृष्ट 
रूप में शुद्धात्मवाद है ओर पदाथवाद से टुद्धात्मवाद का स्पष्ट 
ओर सहो ज्ञान ही सम्यगज्ञान है । 

आजकल विश्व में माक्संवाद के राजनंतिक-दशन का बोल- 
बाला है ओर संसार को इस दशन में शान्ति का सन्देश दिखलाई 
पड़ता है । इस दर्शन के बहुत से विक्वत रूप भारतीय मस्तिष्क 
के सनन्‍्मुंख पेश किये गये हैं ओर इसे भोतिकबाद या पुद्ूगलवाद 
से सम्बन्धित किया जाता है; किन्तु वास्तव में इसका ऐसा 
स्वरूप नहीं। माक्सबाद एक शजनेतिकबाद है और इसके दर्शन 
को पदाथवाद ( ।9ट7935८॥ ) कहते हें | 

भारत में माक्स-दर्शन का स्वरूप कुछ विचित्र रूप में पेश 
किया जाता है। श्री सम्पूर्णानन्दजी ने अपनी पुस्तक 'समाजवाद' 
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में माक्स-दशन को “भौतिकवाद' का नाम दिया है ओर भूत से 
डनका अथ अचेतन तत्त्वों से है। इसी का शाब्दिक रूपान्तर 
श्री स्याह्रादु महाविद्याठय बनारस के किसी अध्यापक या छात्र 
के एक लेख में कुछ समय पहले दिखाई दिया था। उसमें माक्‍्से- 
दशन की जेन “पुदूगलवाद' के साथ साम्यता स्थापित की गई 
थी। पुदूगलवाद में चंतन्‍्य को कोई स्थान नहों। पुदूगल 
अजीब तत्त्व है, माक्सेवाद का बुनियादी शब्द शिगाटा 
हैं। माक्से का ॥४।।८७ अजीव अबस्था में भी है ओर जीव 
अवस्था में मी। माक्स के ४४०० में चेतन्‍्यवाद को पूरा 
पूरा स्थान है। माक्स ४५४०० को जीवतत््व (॥77॥78०) और 
अजीब तत्त्व ( [द्वा॥70|.८ ) दो भागों में विभाजित करता है | 
माक्स का शब्द ४४३८४ जेन-दशन के 'पदार्थ' शब्द का सही 
ओर शुद्ध रूपान्तर है और जेन-परिभाषा में जो भाव 'पदाथ' 
शब्द से बोधित होता है वही भाव माक्से के ४७४८० शब्द से 
बोधित होता है। 

पद/थबाद की इस स्थापना के बाद हम उसके शुद्धात्मवाद 
तककी स्थितिके सम्बन्धमें विचार करंगे। जेन-विचारधारा के 
साथ इस अबसर पर माक्‍्से विचारधारा पर विचार करना भो 
अभिष्ट होगा । माक्से-दशन पर सबसे प्रामाणिक और अधि- 
कृत पुस्तक माक्से-द्शन को पाठ्य-पुस्तक («5४ 36० 
० 85८७. ?॥]050/09५ ) है जो सन १६४४ में लेनिनग्राड 
( रूस ) के सर्बाच्च दशन-विश्वापीठ द्वारा तेयार की गई दै। 
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इस पुस्तक में माक्स, एंजिल्स, लेनिन और स्टालिन ( माक्संबाद 
के चार महान आधार-स्तम्भ ) के अधिकृत विचारों का समन्वय 
है। माक्से-दशन की विचारधारा को पद्शित करनेचाले डद्धरण 
इसी पुस्तक में से दिये गये हैं । 

उपरोक्त बिशद विवेचन से निष्कष निकलता है कि धास्तव में 
मुक्तावस्था को छोड़कर जेन-दशन में जीव-वाद को कोई स्थान 
नहीं। आप इस स्थापना से आश्चर्यान्वित न हों। यह सही 
ओर शुद्ध स्थापना है। जीव का स्वरूप चेतन्य है। संसारी 
जीब अशुद्ध है तथा संसारी जीबचर के चेतन्‍्य के साथ कुछ ओर 
( कम ) भी है। संसारी जीव शुद्धावस्था में नहों। अतः जेन- 
दशन में मुक्तावस्था से पहले 'शुद्ध-जीबबाद” को कोई स्थान 
नहीं ; उसमें केवल 'संसारी-जीवचाद' ( जीव+कम ) को ही स्थान 
है। 'संसारी जीवबाद! से जीव 'जीव-बाद' को केसे प्राप्त करे ९ 

संसारी जीवबाद' से “ुद्ध जीबबाद' प्राप्त करने की माध्य- 
मिक प्रक्रिया को पुनजन्मबाद कहते हैं। भारतीय दशनों में 
पुनजन्मवाद के सिद्धान्त का महत्वपूर्ण स्थान है किन्तु कतिपय 
द्शनों में पुनजंन्मवाद एक अनियन्त्रित जीवन-सरणि है, जिसका 
कोई उद्द श्य नहीं। उसे केवल प्रकृति का खेल एवं माया का 
प्रसार ही समझ लिया गया है। यह दाशनिक अव्यबस्था है 
क्योंकि इस स्थापना का कोई प्रयोजन नहीं। जेन-दशन में 
पुनजल्मबाद का सिद्धान्त आधुनिक विकासवाद का सिद्धान्त 
द्दीहै। 


हि 


पुनजन्मबाद ओर कमंफलबाद 

जीव और पदाथ के सम्बन्ध में माक्सबाद की धारणा 
यह हेः--- 

उ&8पाए ल्ड्राडा5 जप वालएटर तडुता।, ता) उललपरा तो 
व7265.... (00०042ट55 टांडाड >ैप वटएटा ब[रवा। 0॥ 
एु००व॑ [220]१|८. [॥०प९ ट्ट्टाछ5.. जप, आल्एटा' छ)घछा। 
किएव-फ््वा।5.._ ठ जातएंट एप) 5 छा फिं/वा5 धाते 
ग्रात्ा(ट च्ाठ. वराइटवात) 2, फैप मां. फीट इद्लागयट धागा 
55072०। (28४2८ [॥). 

(सौन्दय का अस्तित्व हे किन्तु सुन्दर पदाथ से भिन्न नहीं। 
भलाई का अस्तित्व है लकिन भले पुरुषों से भिन्न नहीं। विचार 
का अस्तित्व है किन्तु मस्तिष्क से मिन्‍न नहीं। सरल सत्य यह 
है कि गुण ओर पदार्थ अभिन्‍न हैं किन्तु साथ ही भिन्‍न भी 
है। -प्रष्ठ ११) 

जीववबाद ओर अजीववाद का कितना सुन्दर विवेचन है ! 
संसार में जीव को अजीब से निरन्तर संयुक्त द्वी देखा जाता दै। 
कोई जीव ऐसा नहीं जिसके साथ अजोब ( कम-पुद्रछ ) न छगे 
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हों ओर कोई अजीब ऐसा नहीं जो कभी न कभी जीव से सम्ब- 
न्धित न रहा हो | 

पदार्थ ( जीव+अजीब ) अनादि है। इसका कोई प्रारम्भ 
नहीं । किन्तु मानबोय सरलता के लिये इसका कृत्रिम प्रारम्भ 
स्थापित किया गया है। जीव की इस प्रारम्भिक अवस्था को 
जन-शास्त्रों में निगोद कहा है। निगोद के एक शरीर (७००३८ पा॥) 
में अनंत जीव होते हैं जो साथ ही जन्मते हैं ओर मरते हैं । तीन 
लोक व्यपी निराधार अव्याबाघ इकाई सूक्ष्म निगोद्‌ व बाधा- 
सहित ओर आधारित इकाई बादर निगोद हे। एक समय में 
एक निगोद में अनंतानंत जीब उत्पन्न होते व मरते हैं। होन- 
शास्त्रों के अनुसार जितने जीव मुक्तावस्‍्था को प्राप्त होते हैं 
उतने जीव निगोद में से निकलकर व्यवहार राशि के जीव बन 
जाते हैं | नित्य निगोद के जीव पर्याय को प्राप्त कर लेते हैं। 
बास्तव में हर समय में परिमित जीव मोक्ष में जाते हैं और उतने 
ही जीव निगोद से निकलकर व्यावहारिक राशि धारण करते हैं । 
अत: यह गणना गौण ही है। निगोद से निकलने के बाद जीव 
प्रगति की ओर अग्रमसर होता है और वद्द जछ, पए्रथ्बी, वायु, 
अप्नि, वनस्पति और तियंच का पर्याय धारण करता हुआ मानव 
रूपतक घारण करने की क्षमता रखता है। यह विकास-पद्धति 
हे। माक्सबाद ( दशन ) में भी इस पर विचार किया गया है। 

जि प्रात2/" ७व0पा धाएल्याडटा[ ठात 70 ॥770ए४2- 


ग्रथ ७०त0प॑ 779067 (282० 40). 
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भिाधल्त, 5395. सि025, 70ए९४ ॥ जा 
ढ०णर्फुन्पाए 475 फश्लुट्टाएए वा 8 एल्‍लें०व॑ 3० एच 9५ 
व. ९००णगएग75णा जाती 7. ठफ्ा ट्वापीए एटचा 5 85 
परगरयगाएु | ॥ 8 ठएटॉट ए छगाएाी पार एलन०व ्ि ॥9॥685। 
तेलएटी0ज़ाला, प्रधारलौैए पट छऊुटत०वे ० 07६8८ |८ 
शत ॥5 270५0 8 3०९एशाला--+ 5८ 3७8४6 285; 
[8 8 57च0८ [पडा 85 ट0ग्रएब्राए2|ए गरांगएाट ॥ 7८ 
[80079 ० हि बाते 6 इटॉा टणाडइटांठपडाा255, ॥ ६ 2५८९ 
॥ एछवाटी ढएटनए एक्एाटप्रौद्ा 07 रण 6 €ञ्ाशीता02 
रण गावापटा--8 ॥ पी पा 0" 3 ॥फैपौ, 8 एवांटपौक' 
ब्ायव] 67 बागागवो उढटा25, 8 - औौटगांट्व टण्राजि]्ा0ता 
6# ठतलटठाफु०डाधगा 5 ल्वुपथौए का फ़द्याडांणा ; ॥ 8 2५2|6 
ध गाली वर०परात रु (85 664 ८डटटए लल्ताताए लीधा एरए |, 
लांटापबए ग्रो०्शाएु गाल बाते (० ७३ ० ॥5 700९- 
पाल्णा 8700 2८7०72८ (82८, 08) 

( कोई पदार्थ अग॒तिशील नहीं और कोई गति पदार्थ रहित 
नहीं | ( पृष्ठ ४६ ) एन्जिल्स ने कहा है कि पदार्थ एक अनादि- 
चक्र में भ्रमण कर रहा है ओर वह अपने एक भव को इतने 
ठम्बे अरसेमें समाप्त करता है कि वह हमारे एक सालके अरसे के 
समीप ( समक्ष ) नगण्य है । इस चक्र के सर्वोच्च विकास में 
पदार्थ अपनी सुनहरी सफलता को प्राप्त करता है। उसमें हल- 
चछ उत्पन्न होती है और वह स्वचेतन्य को प्राप्त करता है। यह 
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विकास असंख्य सीमाओं को पार कर के उसके बाद होता है, 
जो सीमाएं जीवन और चेतन्य के इतिहास में नगण्य सी हैं । 
पदार्थ का यह चक्र निरन्तर गतिशीछ रहता है चाहे पदार्थ के 
अस्तित्व के विशेष पर्याय का स्वरुप कैसा ही अर्थात्‌ सूय, 
तारामण्डछ, एक विशेष प्राणी या प्राणी की जाति, एक रसाय- 
निक मिश्रण या विघटन क्यों न हो! पदार्थ के इस भव-चक्रमें 
कुछ भी नित्य नहीं है, केवल मात्र अनादि काल से परिवर्तन और 
भ्रमण करने बाला पदार्थ और उसकी पर्यायशीलता और भव- 
भ्रमण के नियम ही नित्य, सनातन, अजर, अमर अनन्त और 
अनादि हैं | -प्रृष्ठ ६८ ) 

देखिये, जीवन के विकास का कितना सहज ओर स्वच्छ 
वणन है । निगोद काय के जीव अनंत काल में जाकर कीड़े 
मकोड़े का जन्म प्राप्त करते हें ओर उनमें हलछचछ का आभास 
होने लगता है। निगोद के जीवों के लिये यह एक महान्‌ सफछता 
है। इस अनन्त काल में अनंत स्वरूपों या पर्यायों के परिवर्तन 
के बाद ही उनको दुलभ कीड़े मकोड़े का भव प्राप्त होता है। 
जीव का कोई स्वरूप क्यों नहीं ? वह स्थिर नहीं, वह निरंतर 
पर्यायशील हे | यदि इन्हीं विचारों को प्राच्य क्रूषि प्राच्य भाषामें 
बणित करते तो कोन इन्हें पाश्चात्य-विद्वानों के पाश्चाद्य विचार 
कहने का साहस करता ९ 


निगोद जोबों के भिन्‍न भिन्‍न सांसारिक पर्यायों के भवचक्र 
का दाशनिक आधार क्या है ? पुनर्भन्मवाद ही इस समस्या को 
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सुढूमाता है। पुनर्जन्मवाद क्‍या है ? न तो यह होआ है और 
न ग्रतिक्रियावाद । यह शुद्ध प्रगतिवाद हे। अब तक संसार के 
सामने इसके कलुषित ओर विक्ृत रूप को ही रखा गया। इसके 
क्रान्तिकारी और जीवन-बिकास में अनिवाय शुद्ध स्वरुप को 
संसार के सामने नहीं रखा गया। राजनेतिक प्रगतिवादी इसका 
विरोध, इसके आचरणवाद के कारण करते हैं। पुनर्जन्मवाद 
को-स्थायी हितों और स्थापित स्वार्थों' को नींव को मजबूत बनाने 
और उनके अस्तित्व को अनिवाय सिद्ध करने के लिये काम में 
छाया जाता है। समाज को यह श्रणो वास्तब में प्रगतिबाद की 
शत्रु है। किन्तु पुनजेन्मबाद का इस प्रकार की किसी स्थापना 
से सो कोसों का भी सम्बन्ध नहीं। बह तो मनुष्य को सुन्दर 
कम करने और विकास के मार्ग पर बढ़ाने वाला है| 

किसी जोव की कल्पना उसकी वत॑मान अवस्था में लीजिये । 
इस जीव को इस समय कोई कम करने के कारण एक अवस्था 
प्राप्त होती है। वह अवस्था जीव का “उत्पाद! होता है। उस 
अवधघ्था के आधार पर आगामी क्रिया का प्रारम्भ होता है | वह 
अवस्था या तो विकासकोी क्रियाका प्रारम्भ करता है या बह उसमें 
वाधक होता है। जब वह उसमें विकास करने की सीमा तक पहुंच 
जाता है ओर आगामी विकास के अयोग्य हो जाता है, तब 
उसका व्यय प्रारम्भ हो जाता है और दोनों की संघषे रूप प्रक्रिया 
से नवीन कम-शीलता की उत्पत्ति होती है। जिससे नवीन 
अवस्था की उत्पत्ति होती है। इस नवीन अनुभव से प्राचीन 
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अनुभव के कुछ संस्कार और प्राचीन व्यय के भी कुछ संस्कार 
विद्यमान रहते हैं ओर दोनों के कुड कुछ अंशो का विनाश हो 
जाता है। जीव के एक विशिष्ट भव में यह प्रक्रिया निरन्तर 
चलती रहती है या आधुनिक शब्दों में इस प्रकार कहा जाय तो 
कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए कि जीव निर्धारित का तक 
ही इस प्रकार अनुभव शूट्डला को ग्रहण करने के योग्य होता है । 
और उसका भौतिक स्वरूप भविष्य में इस प्रकार के अबस्था 
प्राप्त करने में सहायक नहीं हो पाता। इस स्थिति में अनुभव 
वृद्धि की इस शूड्डूला में अस्थायी स्थिरता आ जाती है और जीब 
अपने पर्याय को बदलने में क्रियाशील हो जाता है। जीवन के 
पर्याय बदलने को ही सांसारिक भाषा में “मृत्यु” कहा जाता है। 
वास्तव में मृत्यु नामक कोई तत्व है ही नहीं। जीव आनादि 
ओर अनन्त है। यहि हम एक घर में गुजारा न कर सके' तो 
दूसरा घर बदलते में कोई हानि नहीं; कितु जब हम घर बदलते 
हैं तो अपने सामान को साथ हो ले जाते हैं . उसको बहीं छोड़ 
कर नहीं चले जाते। इसी प्रकार जब जीव अपने पर्याय को 
परिवरतित करता है, तो वह पूवं सब्चित अनुभवों को सूक्ष्मरूप 
से अपने साथ ले जाता है। यही कम-फल्वाद है। बही जीव 
नवीन पर्याय घारण कर अपने पत्र सश्चित अनुभव या ऊम के 
आधार पर फिर जीवन को क्रिया नूतनता से प्रारम्भ करता है 
और अनुभवों के उत्पाद, व्यय, संघथ और नवीन उत्पाद, व्यय 
आदि का निरन्तर चक्र चलता ही रहता है। यह चक्र कभी नहीं 
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रन ह ( 

रुकता, इसे रोकने में कोई समर्थ भी नहीं | यह सूय, तारामण्डल, 
प्रथ्वी, वचस्पतिकाय आदि सब पदार्था में बराबर अव्याबाध 
गति से चलता रहता है। 

पुनजन्मबाद इस तथ्य की स्थापना नहीं करता कि तुम्हारे 
जीवन की जो स्थिति दे बह तुम्हारे कर्मो के अनुसार है, उसे 
भोगना ही पड़ेगा । तुम अब उसमें परिवर्तन नहीं कर सकते | 
इसलिये स्थापित सामाजिक संगठन में हस्तक्षेप करना मूखता है । 
इस प्रकार की स्थापना दशन और धम के सबंथा प्रतिकूल है और 
इस प्रकार की स्थापना करने वाला पुनजन्मबाद के साथ घृणित 
ओर विभत्स व्यभिचार करता है। पुनर्जन्मबाद का संदेश यह है 
कि पिछले शुभ कर्मा के संचय से तुमने वतमान स्थिति पाई दे । 
इसको आधार मानकर भावी त्रिकास के छिये तत्पर और क्रिया- 

>> ( सि न 

शीढ बनो | तुम स्वतन्त्र हो ओर अपनी वतंमान स्थिति को 
बदलने की क्षमता रखते हो | ऐसे सुन्दर कम करो कि असमानता 
का नाश हो जाये। जो कुछ पहले हों चुका है वह पुनजन्मवाद 
का विषय नहीं है। पुनर्जन्मवाद पाश्चात्यामिमुख नहीं वरन्‌ 
पूर्वाभिमुख है। कोई भी व्यक्ति या बाद जो बात हो चुकी हे 
उसपर अन्तर नहों डालता । यह तो उसको उपयोगिता को नष्ट 
करने वाला होता दै। वह तो आगामी कमे के लिये प्रेरित करने- 
वाला ही होता है । पुनर्जन्मबाद विकास और प्रगति का सहायक 
है, शत्र नहीं। यदि ऐसा नहीं है तो बह पुनर्जन्मवाद नहीं बल्कि 
पृव मृत्युवाद है । पुनजन्मवाद पर्यायवाद ( []९0०7ए | ईहएथव- 
500 ) है। जेन-दशंन ओर माक्सं-दशन में विकासवाद के 
इसी सिद्धान्त का प्रतिपादून किया गया है। 


(*) 
पयौयवाद 
जीव का भव-भ्रमण जीव और कम की संयुक्त-क्रिया दे | 
पाप ब पुन्य जनित दुःख व सुख जीव ही भोगता है अत: शब्दा- 
डम्बर के निवारण के हेतु यदि यह कह दिया जाये कि पदाथ 
(जीव+कम ) की अवस्था परिवतित होती रहती है तो कोई 
अशुद्धि नहीं। एक इकाई के परिवतन से यहां तात्पय है, उस 
इकाई का कौनसा अंश बस्तुतः परिवतेन करता है और कोनसा 
नहीं, यह गोण है। इस गोण विचार से दाशनिक गुत्थियाँ 
सुलमाने में कोई सहायता नहीं मिलती, अतः वह व्यर्थ भी है। 
माक्स-दशन में भी ये विचार मिलते हैं | 
यिएटाए पाए (0७5, 4िएलए 7४ (ऐैथा४८25; 272 
5 ॥0) 72 व5ठ6पिटाए उति्ञावा, ४0॥7 9 पराटौध्ााए८- 
ताजल थ पल 97022८5525 ता घटपप्ी।॥ए (२8४८ 27) 
8॥ [0७3७, 705 ता #ट5 7067 ९ए८+ #टा॥धवा735 [८ 
बच्या6--विड ता6 ता रल्टवाटडए तीबल्टाटाशा5ह 0 50079, 


(2 खादलां छ#€८६ शिा6560ज़ीढा निलचताटड पघर९ते (० 
णीबाबठाल्त३८ट पीर टएटतथए लीशाए॥8 विए८ ० पर्वांपा८ 


(292८ 20]) 
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(सब वस्तुएं गतिमान हैं । सब कुछ परिवतनशील है | संसार 
की कोई भी वस्तु स्थिर नहों | वास्तविकताका कोई व्यवहार-चक्र 
अपरिवतेनशील नहीं--प्रष्ठ १९७ 

सब कुछ गतिमान दे, कुछ भी स्थिर नहीं, न कभी कुछ स्थिर 
रहता है--यह बात इतिहासके एक महान गुणात्मक सत्कायवादी 
यूनानके दाशनिक हिरेडटिस ने प्रकृतिके सवंदा परिबरतनशील 
गुण के सम्बन्ध में कही है। - प्रृष्ठ २०९ ) 

इस कथन में पुदूगलबाद या प्रकृतिवाद का आभास मिलता 
है। पुदूगल में परिवतेन जेन स्थापना के साथ कितनी आश्चर्य- 
जनक साम्यता है इस स्थापना की | यहाँ पर पर्याय को हो 
प्रमुखता दी गई है । परिवर्तन शक्ति को स्थापना का ध्येय गौण है। 

जीब कम-बन्धन से परतनत्र है। वह स्वतन्त्र होना चाहता 
है। इसका अथ यह हुआ कि जितना कमं-बन्धन उसके साथ 
संल्म हो चुका हे वह उसे पूणतया नष्ट करना चाहता है। अतः 
चेतन्यमय जीव ही क्रिया शक्ति का श्रात दहै। उसी में परिवतन 
छाने की शक्ति है | जोव का स्वभाव स्वतन्त्रता का है। बढ स्व॒त- 
न्त्रता की ओर प्रगतिशील है । जीब की पूर्ण स्व॒तन्त्रता ही मोक्ष 
है। अतः मोधक्ष बिना स्वतन्त्रता के सम्भव नहीं। स्व> महात्मा 
गांधी ने अभो हाल ही को बह्ञाल यात्रा के समय एक भाषण में 
कहा था कि “घ्वतन्त्रता के बिना मुक्ति नहीं । जोच के स्वातन्त्र्य 
बिना उसे सुख नहीं ओर देश की स्वतन्त्रता के बिना देश को 
सुख नहीं ।” वास्तव में स्वतन्त्रता ही सुख है । स्वतन्त्रता का जेसा 
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ने 
घ्वरूप होगा वह वसा ही सुख प्रदान करेगा । आत्मिक स्वतन्त्रता 
हक] 3 

आत्मिक सुम्बर, राजनेतिक स्वतन्त्रता राजनेंतिक छुख और आधथिक 
खतनन्‍्त्रता आर्थिक सुख प्रदान करने वाली हो सकती है अन्यथा 

हीं। अतः प्रत्येक जीव को जिस प्रकार का सुख वह चाहता है 
उस प्रकार की स्वतन्त्रता के लिये निरन्तर प्रयल्नशील द्ोना 
चाहिये। ' 


मन की उत्पत्ति 


हमारे कायों की प्रेरक सचेतन बुद्धि है। जीव सचेतन बुद्धि 
के प्रयोग द्वारा स्वतन्त्रता की ओर अग्रसर है। अचेतनता से 
सचेतनता की क्रान्ति कब और केसे सम्भव द्वोतो है ? माक्स- 
दर्शन के बिचार इस विषय पर भी स्पष्टतया सुलमे हुए हैं । 

हल णाट लफटों, गाबाप्ट, 35 ग़धधते।&७७, वां. (6 ॥र्फा 
॥ ३5 गववैल्त, चिंबढ०ा ॥5८ॉ 5 पीटा) 07छव785८त॑ 
॥ 8 >7थ77 (2926 0) 

[)ाट्टाटवो प्राबा्णावीाहा। तठ25 700 >टाटरएट 8 
[6 धावे गागव॑ विवश 9छ३७8 ल्डाआटते जा प्राएकटल्फञा- 
जो तेटएु722८5 बाते गहत 60ए 46 (70एछ ॥7 वृण््ा। 9 पा] 
(2५ ए९-ढ फांए ढाणपर्ठी] 40 एट 752<९त, फैपड टागरटा शाह. 
[६ ऐलाटएटड पी 2ए 2ुःएव्शाट्ते 007 फ्रैट 50 पाल ध। 9 
कि एुल्ल०व 09 थी ग्रिई67ए छा गाद्याल, 979 (परद्या 
परीटए 3७९ 8 गल्शाव|& 2टगीडटवृपशाएटट 6# ८0-०० - 
छा ० टलशाी। ग्रावटापवौ 946००75५ (82८ |3) 

( एक भव में पदार्थ अमनस्क रहता है और दूसरे भव में 
बह समनरक हो जाता है। जब मस्तिष्क का निर्माण व संगठन 
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हो जाता है तब पदार्थ में स्वयं विचार शक्ति ज्पन्न हो जाती दे। 
-+शष्ठ १० 

इन्द्वात्मक पदाथवादी इस तथ्य में विश्वास नहीं करता कि 
जीव और मन का सवबंदा से आदु्शनीय अवस्था में अस्तित्व है 
ओर उसे केवलमात्र परिमाण में ही बुद्धि प्राप्त करने को आवश्य- 
कता होतो है तबतक, जबतक कि वह दिखाई देने के लिये काफी 
बड़ा हो जाय ओर मूतंरूप प्राप्त कर ले। इन्द्वात्मक पदार्थवाद 
का विश्वास है कि मन और जीव पदाथके इतिहास के विशिष्ट 
काल में प्रथम बार अस्तित्व में आये और वे कतिपय पदाथवादी 
सांच या पर्याय के अनिवाय फलस्वरूप अस्तित्व में आये। 
“ऊःएछ १३ ) 

यहां पर अस्तित्व में आने का अथ प्रकाशमान होने से है । 
इस विषय का विवेचन पहले विशद्‌ रूप से द्वो चुका है कि माक्‍्से- 
दशन के अनुसार पदाथ में गति या बिकास-शक्ति सबेदा अवि- 
लग रूपसे रहती है। जंन-दशन में प्रथ्वी, जछ, वायु, अप्रि और 
वनस्पति में भी जीव की स्थापना की गई है। माक्से-दशन के 
अनुसार भी इसमें परिवतन-शक्ति है। अतः जन व माकक्‍्से 
मान्यता में कोई भेद नहीं। माक्स की भाषा में कुछ अस्पष्टता 
जरूर है ओर वह यह है कि वह जीवन के दृश्यमान रूप जेसे 
कीड़ा-मकाड़ा को हो जीवन कहता हे उसके अदृश्यमान रूप को 
अजीब ही कहता है । ऐसा विवेचन भारत व विश्व के अन्य दशनों 
में भी इसी प्रकार हुआ है जिनमें बायु आदि को भूत स्थापित 
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किया गया है किन्तु उनकी भूत की परिभाषा में, उनमें ओर 
माक्स-दशन में आकाश पाताल का अन्तर है। वे भूत में गति- 
शीलता को स्वीकार नहीं करते, जब कि माक्सवाद का भूत 
गतिशील है। अतः जेन-द्शन और माक्स-दश्शन के शब्दों में 
कुछ रूपान्तर होते हुए भी दोनों की 'जीव” की परिभाषा समान 
है ओर दोनों की जीव-तत्त्व एवं अजीव-तत्त्व विषयक मान्यताओं 
में तनिक भी भेद नहीं । 

मन के अत्तित्व के सम्बन्ध भें जेन-दर्शन और माकक्‍्स-दशेन 
की शब्दावली आश्वयजनक रूपसे समान है। जेन-दशेन की यह 
मान्यता है कि जीव निगोद से निकल कर पज्चेन्द्रिय जीव तक 
का भव ( 80670 ॥79]6००७५ ८८ ) प्राप्त कर सकता हे 
किन्तु अनिवायतः उस में मन का होना आवश्यक नहीं । जेन- 
दशन में पञ्चेन्द्रिय प्राणी सन्‍नी व असनन्‍नी, संज्ञी या असंज्ञी एवं 
अमनस्क ओर समनस्क दो भागों में विभाजित है। अमनस्क 
जीव भव से मनस्क पच्चेन्द्रिय जीव के भव ( !?8॥७॥7 )को 
प्राप्त करना एक महान्‌ क्रान्तिकारी परिवतन है । यहां सत्काये- 
बादी विकास को किच्वित्‌-मात्र भी स्थान प्राप्त नहों | जेन-दर्शन 
अमनस्क पञ्चेन्द्रिय जीव-भव तक अण रूप में भी मन-तत्त्व को 
स्वीकार नहीं करता । मनोव्गणा उसके लिये विदेशी है । सम- 
नस्क पच्चेन्द्रिय भव में ही मन अस्तित्व में आता है। उससे 
पहले किसी भव में उसका अस्तित्व कदापि नहीं | 

मन-तत्व की कल्पना के सम्बन्ध में दोनों दशनों में एक 
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क्रान्तिकारी समानता और भी हैं। माक्स दर्शन की स्थापना 
है कि-- 
वृकाह65पी। ए३5 तीता गातत ८वव6९ [0 06 7€ए4060 85 9 


शेर हीरा ० वात्नाश' जाएं गाधाटांगीजा >लट्याह (8 
000॥/4।/ 2॥05090#9५, (28726 40) 


( इस दाशनिक संघछे का निष्कष यह निकला कि मन को 
पदाथ का ही फल माना जाने लगा भोर पदार्थवाद साबंजनिक 
दर्शन बन गया । --प्रष्ठ ४० ) 

औन-दशन भी मन को पदाथ (जीव+कम ) का ही फल 
मानता है। मन-तत्त्व न तो मुक्तावस्था में ही विद्यमान होता हे 
ओर न अजीवावस्था में | मन को उत्पत्ति का क्रिया-स्थान जीव 
और कम का संलग्नता से परिवतनशील होना है। मन-तत्त्व 
अजीब तत्त्व है किन्तु वह जीव-तत््व की सहयोगिक प्रक्रिया से 
अस्तित्व में आता है। कई भारतीय दशन मन व आत्मा में 
कोई भिन्नता नहीं मानते किन्तु जेन-दशन ह्पष्टतया मन को जीव 
से भिन्न अजीव तत्व मानता है। यही मान्यता माक्स-दशेन 
की है। 


जीव विकास की योजना 


माक्संबाद ने जीव के विकास के विस्तार पर भी विचार 
किया हैं-- 


0०एशाशा 35 89760 (0 गा्ाश $ लोाक्षाए८ ॥ 
शि्शाहाबोा श्राएा एणाफा$इ2ट5 जा वाह शाफएशा 0 
९0०ा८€(€ 350८८।5 ० ८॥9772८ (2872८ 23) 

6 जा0त्शाशा तीबवातवए व56७ॉ गा0फ्शाशा त2ी॥65 
(5 एशाशबा वबापार, ख5 प्रयांदृपशा९55, 5 दपगा।9, धा2९५ 
ए85 ॥/0॥, 6 एणा0 20॥5545 ०] [77/0९८555 ० धाकषा- 
(800९५ प्राांतुप्ट ॥5एशाशशा5$ 0 वात्वाश, 6 तपधोा।॥ 09 
वा 5 ट्रॉंए्शा 97 जाह छएशॉीटपआ चधिवे ० वा०सशाशा। 
(]9//6 35 पितत्ा)279] 40 ॥. (2826 233) 

वाह 9070 (0९5 ॥0| ८0ग8ा5 0 7९409॥906 75॥80 


०0]९९८।$5 (-॥722९25), #4श' 5 ॥ ९९३$5९।९55 0९५४८।०॥2॥. 
(2926 243) 


( पदार्थ के साथ गति का अथ सामान्य परिवतन से है, जो 
पर्याय के असंख्य ठोस रूपों में कारणरूप होता है | -- प्रष्ठ २३१ 

वस्तु की गति उसका स्व-विकास, उसकी आन्तरिक अवस्था 
की प्रतीक होती है। बह उस बस्तुका अद्वितीयपन ओर उसका 
गुण है। एन्जिल्स ने सही कहा है:--संसार व्यवह्ार-चक्रों का 
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समूह है जो व्यवहार-चक्र पद॒र्थ की अद्वितीय गुणात्मक गति- 
शीलता के कारण से अस्तित्व में आते हैं । वस्तु की आन्तरिक 
गतिशीलता की मौलिक किस्म के अनुरूप ही वस्तु का गुण प्रकट 
. होता है | - पृष्ठ २३३ 
संसार नित्य निर्मित पूण वस्तुओं के समूह से नहीं बना है । 
पदाथ अश्रान्त विकास चक्र में तल्लीन है | --प्रष्ठ २४३ ) 
यहाँ पर पुनजेन्मवाद या विकासबाद के उस पहल का दिगू- 

दर्शन कराया गया है, जहां पर काये कारण परम्परा के अनुसार 
वस्तु का स्वरूप निर्मित होता है। जन दशशन के अनुसार किसी 
व्यक्ति को रूप, खानदान लक्ष्मी, प्रसिद्धि और आयुष्य-अच्छ 
या बुरे-उस व्यक्ति की आन्तरिक गतिशीछता या तज्जनक कर्मो 
के फलस्वरूप मिलते हैं । आन्तरिक गतिशीलता ओर बाहरी स्वरूप 
में भिन्‍नता का द्ोना असम्भव हैं। क्योंकि काये कारण के अनु- 
रूप ही हो सकता है। इस प्रकार प्रकारान्तर से माक्स-दर्शन 
को पुण्य व॒ पाप व तज्जनक ऋद्धि एवं समृद्धि ओर पतन व 
हास भी मान्य हैं, क्योंकि वस्तु का गुण उसकी आन्तरिक 
अवध्था से प्रकट होता है । 


१२) त 


विकासवाद और क्रान्तिवाद 


विकासबाद और क्रान्तिवाद ( सत्कायबाद ओर गुणात्मक- 
( हे 
सत्कायवाद ) का परस्पर क्‍या सम्बन्ध हे ओर विकास की किस 


श्रेणी पर क्रान्ति अस्तित्व में आती है; इस विषय पर भी जेन- 
दर्शन ओर माक्स-दूर्शन एक मत है । 
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( पारिमाणिक परिवतेन की विशिष्ट सीमा तक वस्तु गुण वही 
रहता हे; किन्तु एक निश्चित श्रेणी पर पहुंचने के पश्चात्‌ परि- 
माण के परिवतन से गुणात्मक परिवतेन भी हो जाता हैया 
जेसा कि जमन दार्शनिक हीगल ने कहा दे, परिमाण गुण के पास 
चला जाता है और पूण गुण के स्थान में एक नवीन गुण अस्तित्व 
में आ जाता है। परिमाण का गुण में परिवर्तित होना गुणात्मक- 
सत्कायबाद के मौलिक सिद्धान्तों में से एक है। यह नवीन 
वस्तु की उत्पत्ति का सिद्धान्त दे। यह विकास-सिद्धान्त है जिस 
से यह ज्ञात होता है कि क्रमिक विकास में एक गुण से दूसरे गुण 
की ओर कूद किस प्रकार अस्तित्व में आती है |--प्ष्ठ २७२-२७३ 

वास्तव में यदि जीवन में कोई कूद ( गुणात्मक परिवतेन ) 
न हो तो मोलिक परिवतेन ही असम्भव होंगे। इससे जो कुछ 
अस्तित्व में था उसी का विकास प्रक्रिया से पारिमाणिक परिवतेन 
होगा। जो अणुसम छोटा था वह बड़ा हो गया है ओर जो 
विशाल था वह छोटा हो गया दे लेकिन इससे कोई नया तत्त्व, 
ऐसा तत्त्व जिसका पहिले अस्तित्व न रहा हो, प्रकाश में नहीं आ 
सकता | --पृष्ठ २७८ 

किसी भी व्यवहार-चक्र का सम्पूर्ण विकास सबंथा अहस्तक्षे- 
पित नहीं हो सकता द्ै। किसी वस्तु का मोलिक गुणों का परि- 
बतेन, इसके मिन्‍न भिन्न पहलुओं के हस्तक्षेपित परिवतेनों पर 
आधारित है। किसी वस्तु के संख्यातोत निश्चित गुणात्मक 
पहलुओं के निर्बाध हस्तक्षेप के साथ सामान्य रूप से सापेक्षतया 
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मौलिक गुणात्मकरूप अहस्तक्षेपित विकास का सम्बन्ध है जिससे 
कूद ( क्रान्ति गुणास्मक परिवतंन ) का मार्ग तेयार हो जाता है। 

- प्रष्ठ २८४ 

प्रथम पारिमाणिक परिवतन होते हैं और फिर गुणात्मक परि- 
बतन । दूसरे शध्दों में प्रथम हस्तक्षेपित परिवततेन और फिर कूद 
होती है। इस अवस्था के विरोधों का समन्वय हो जाता है, 
विकास और कूद में तादात्म्य भाव स्थापित हो जाता है और 
हस्तक्षेप और अहस्तक्षेप मिल जाते हैं; किन्तु एन्जिल्स का दृष्टि- 
कोण विशेष रूप से स्पष्ट ओर गम्भीर है। वह दोनों विरोधों का 
पारसरिक सम्मिश्रण सिद्ध करता है। प्रथम विकास में हस्तक्षेप 
ओर द्वितोय कूद के विभिन्न अंशों के सम्बन्ध में सापेक्षित 
अहस्तक्षेप |--प्रष्ठ २८५४ 

यह वास्तव में सत्य है कि निषेध से निषंध को ही उत्पत्ति 
होती हैं। वे सामग्री जो नवीन गुणों की आधार तत्व बनती 
हैं वास्तव में प्राचीन गुण से ही उत्पन्न होती हैं । किन्तु जब तक 
प्राचीन गुण के मोलिक सम्बन्ध टूटते हैं तब तक वे प्राचीन गुण 
से ही सम्बन्धित समझी जाती हैं ओर किसी भी सूरत में एक 
गुण का दूसरे गुण में विकास के होने को जाहिर नहीं करते। 
ये सामग्रो विरोधात्मक हें। प्राचीन गुण की सीमा में उनमें 
केवल मात्र नवीन गुण की उत्पत्ति के मोलिक तत्त ही निहित 
रहते हैं ओर वे केवल मात्र कूद (क्रान्ति ) के प्राथमिक नियम 
हैं ओर मोलिक विच्छेद या क्रान्ति के द्वारा द्वी वे नवीन गुण के 
तत्त्व बन पाते हैं। पृष्ठ २८६ 
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इन उद्धरणों में पदाथ-दशन के क्रान्तिवाद सिद्धान्त का प्रति- 
पादन किया गया है। पारिमाणिक परिवतन उन्हें कहते हैं जो 
एक सीमा में सुधार के द्वारा सम्भव हो। पानी को खूब गम 
करते जाइए, वाष्प बिन्दु के पहुंचने तक उसकी गर्मी में परिमा- 
णिक परिवतेन होगा। वस्तु का वही स्वरूप जेसा का तेसा 
कायम रहेगा । जब जल वाष्प बन जावेगा तव वह परिवतन 
पारिमाणिक नहीं किन्तु गुणात्मक कहलछायेगा | पारिमाणिक और 
गुणात्मक परिवतेन में यह भेद दे कि प्रथम में पर्याय कायम 
रहता है जबकि द्वितीय में पर्याय बदल जाता है। प्रथम बिकास- 
सिद्धान्त ओर द्वितीय क्रान्ति-सिद्धान्त कहलाता है। हमें क्रान्ति! 
शब्द से घबराने की आवश्यकता नहीं | प्रकृति ओर समाज में 
क्रान्ति निरन्तर होती रहती द्ै। एक पर्याय से दूसरे पर्याय को 
धारण करने का नाम हो तो क्रान्ति हैं। जीव कीड़ के पर्याय को 
छोड़कर कुत्त का पर्याय घारण करता है, यह क्रान्तिकारी कूद दे 
और यही गुणात्मक परिवतन है। कीड़ा जब तक जन्म से लगा- 
कर वृद्धावस्था तक बढ़ता दे तब तक उसका पारिसाणिक परिवतंन 
ही होता है। यही विकास है। एक ही पर्याय या स्वरूप के 
कायम रहते हुए भी क्रांति या गुणात्मक परिवर्तन हो सकता है। 
यह व्याष्टिगत या समष्टिगत दृष्टिकोण के भेद्‌ का फल है | 
विकास व क्रान्ति में भेद रेखा यह है कि गुण के आधारभूत 
तत्वों में परस्पर भिन्नता हो । जो तत्त्व प्रथम अवस्था में विद्य- 
मान थे वे उससे विछग होकर दूसरे नवीन अवस्था के आधार- 
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भूत तत्त्व बन जाय । भव-श्रमणवाद्‌ इसी सिद्धान्त का विकसित 
रूप है। इस संदर्भ में 'मृत्य' नामक तस्व पिघल कर हवा में 
बिलीन हो जाता हैं। म्र॒त्यु तत्त्व की स्थापना कोई बुद्धिमान 
प्राणी नहीं कर सकता। भव-श्रमणवाद्‌ तो इस प्रणाली में 
आत्मिक विकास की एक अनिवाय सीढ़ी है और वह है जीव के 
कल्याण के लिए। यदि जीव के विकास में इस क्रान्ति को 
स्थान न हो तो उसके लिए मोक्ष प्राप्ति एक स्वप्न ही सिद्ध होगा। 

पदार्थ दशन में हस्तक्षेपवाद ओर अहस्तक्षेपवाद का सम्बन्ध 
विकासबाद ओर क्रान्तिबाद से हैं। हस्तक्षेपवाद-क्रान्तिबाद 
ओर अहस्तश्षेपवाद-विकासवाद का सहायक है। पारिमाणिक 
परिवतेन अहस्तक्षेपवाद के नियम से होते हैं जबकि गुणात्मक 
परिवतन हस्तक्षेपवाद के नियम से | हस्तक्षेपवाद जीवन विकास 
का सिद्धान्त है ओर यह क्रान्ति की अवस्था को उत्पन्न करनेवाला 
है। क्रान्तिके बिना जीवन में प्रगति नहों। क्रान्ति के बिना 
आत्मा कमंमल का नाश नहीं कर सकता। क्रान्ति के बिना जीव 
मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकता | 

जब किसी जोब के अनुभवों को विकास के छिए स्थान 
नहीं रहता तब वह अपने उसी रूप में स्थित नहीं रह सकता। 
अनुभव अपने बोक से फटने छगता हे ओर इसमें तोड़-फोड़ 
आन्दोलन प्रारम्भ हो जाता है। यह वस्तु का आन्तरिक विरोध 
है। वास्तव में १स्तु की उत्पत्ति के साथ ही डसका विराध छिपा 
हुआ है । उत्पाद के साथ ही व्यय उत्पन्न हो जाता है। जब 
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उत्पाद अपनी उपयोगिता को समाप्त कर बेठता है, बल्कि वह 
विकास में बाधक हो जाता है तब उसका आन्तरिक विरोध छुट- 
पटाने छगता है ओर वह उत्पाद के अस्तित्व को सहन नहीं कर 
सकता | “त्पाद! की शक्ति गलित हो जाती है और व्यय की 
शक्ति तेज हो जाती है। ऐसी अवस्था में व्यय उत्पाद पर छा 
जाता है। वह उसके गुण छीन लेता है ओर नवीन गुण को जन्म 
देता है। वह फिर नवोन उत्पाद बन जाता हे और आगामी क्रिया 
प्रारम्भ करता हे। इस प्रकार प्रकृति और समाज में बिरोधों का 
सामझस्य होता रहता हे । इस सामश्ज॒स्य का मूल कारण क्रान्ति 
है, विकास नहीं। 

सामाजिक जीवन से एक हदृष्टान्त लीजिए। आज समाज 
का पर्याय पूंजोवाद है। जब पूंजीवाद बढ़ कर साम्राज्यवाद का 
रूप घारण कर लेता है तो वह पूंजीवाद का सर्वोत्कृष्ट पारिमा- 
णिक परिवतेन है | साम्राज्यवाद अपने ही बोझ से दबने छग 
जाता है ओर इसका आधार शोषितों का निरन्तर शोषण होता 
है। जिससे विरोधी तत्त्व प्रकट होते है। साम्राज्यवाद का नाश 
होकर समाज में नवीन गुण की स्थापना होती है | यह स्थापना 
ही क्रान्ति या तज्जनित कूद है । 

एक उदाहरण आध्यात्मिक क्षेत्र का भी लीजिए। एक जीव 
निरन्तर घार्मिक काम करता है। अहिसा ब्रती है, सत्य बोलता 
है, त्रह्मचारी है, दूसरे की चोरी नहीं करता और परिग्रह से 
विमुख है। वह पुण्यों का सब्बय करता है और उसके पृव॑ 
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झ्चित कर्मो की निजरा होती है। इस पर्याय में भोगे जाने 
बाले कमो को वह भोग लेता है और नवीन पुण्यात्मक कर्मो के 
ओग का इस भव में अवकाश नहीं। ऐसी अवस्था में जीब के 
पर्याय का परिवतेन होगा । सम्भव है बह देवत्व प्राप्त करे । यह 
दैवत्व प्राप्त करना एक क्रान्तिकारी परिवततन है। विकास 
क्रान्ति का साधन है ओर क्रान्ति गुणात्मक प्रगति को प्राप्त 
करने वाली हे । 


संख्यावाद 

गुण का ज्ञान परिमाण के बिना नहीं हो सकता। वस्तु का 
स्वरूप परिमाण से ही भाषित होता है और परिमाण का आभास 
भी वस्तु की स्थिति में ही हो सकता हैं। ज्ञेन-दशन में संख्या- 
बाद के सिद्धान्त को बहुत महत्व प्राप्त है। जेन-दशन में प्रत्येक 
विषय का वेज्ञानिक विवेचन हे और उसकी सीमाए' निर्दिष्ट है। 
कोई भी वस्तु अनियन्त्रित,ओर बाधित नहीं। नव तत्त्व, छः 
द्रव्य, पांच प्रकार के ज्ञान, श्रावक के बारह ब्रत, साधु के पांच 
महात्रत, चार गति, दस प्राण आदि प्रत्येक विषय को संख्या 
द्वारा निर्धारित कर दिया गया है। संख्यावाद का सिद्धान्त 
वेशञािनिक और ऐतिहासिक है। माक्सं-द्शन में इसका स्वरूप 
किस प्रकार वर्णित है, यह विचारणीय है । 
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( केवलमात्र परिमाण अभाव में ही वतेमान है। दृश्यमान 
जगत में प्रत्येक पारिमाणिक निश्चितता किसी निश्चित गुण से 
ही सम्बन्ध रखती दैे। तीन, चार, पांच आदि का स्वात्मवाद 
के रूप में अस्तित्व नहीं । किन्तु संसार में तीन या चार पत्थर, 
वृक्ष, लोहे के टन ओर कपड़ों के गज आदि हैं | --प्रृष्ठ--३२८ 

परिमाण ओर गुण के बिरोधों का दिग्दूशन कराते हुए, माप 
पारिमाणिक परिवतनों के अवस्थान्तर गुणात्मक परिवतेनों और 
गुणात्मक परिवतेनों के अवस्थान्तर पारिमाणिक परिवतेनों को 
स्थापित करनेवाल्गा सिद्धान्त है। अतः यह सिद्धान्त एक व्यव- 
हार चक्र में परिवरततेन कर गुणात्मक दृष्टि से दूसरे भिन्‍न व्यव- 
हार-चक्र को स्थापित करने का सिद्धान्त है । --प्ृष्ठ--३३०२% 

भाव परिमाण ओर गुण में सम्बन्ध स्थापित करने का 
सिद्धान्त है। --प्ृष्ठ ३३३) 

इससे यह प्रतिपादित होता है कि संख्या की स्थापना ठोस 

गुणात्मक रूप से ही हो सकती है। वास्तव में संख्याओं का 
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गुणात्मक परिवतेन द्टी जीव को प्रगति-पथ पर अग्रसर करता है । 
जेन-दर्शन में सिद्ध-स्थिति इस संख्यावाद-सिद्धान्त की चरम 
सीमा को प्रदर्शित करती है। सिद्ध भगवान में अनन्त ज्ञान, 
अनन्त दशेन, सम्यग्दशन, अनन्त वीये, अटल अबगाहत्व, 
अमूर्तीकत्व, अगुरू लघुत्त और अव्याबाघत्व ये आठ गुण पाये 
जाते हैं। प्रत्येक जीव के साथ अनादिकाल से ज्ञनावरणीय, 
दशनावरणीय, मोहनीय, अन्तराय, आयु, नाम, गोत्र और वेदनोय 
ये आठ कम संल्म है। इस आठ की संख्या का जीव के साथ 
निरन्तर सम्बन्ध है ओर मुक्तावस्था में वे कमंपद से नष्ट हो 
जाते हैं ओर जीव गुणपद्‌ को धारण कर लेते हैं । इस प्रकार 
संख्यावाद का क्रान्ति सिद्धान्त वस्तु स्वभाव में गुणात्मक परिव- 
तेन स्थापित करने में सहायक होता है । | 

इससे यह निष्कष भी निकलता है कि वास्तव में जीव को 
किसी भी अवस्था का गुण स्वरूप से सवंथा भिन्न प्राप्त नहीं 
किया जा सकता है। आखिर शुद्ध जीव भी क्या और केसा है १ 
गुणों के वणन से ही सिद्ध जीव का ज्ञान हो सकता है। अतः 
संख्यावाद वस्तु स्थिति को शुद्ध रूप में प्रकट कर उसका सम्य- 
ग्ञान कराता है। 


मं'क्ष तत्त्व 

अन्तिम प्रश्न मोक्ष का है। इस बात को स्वीकार कर लेने में 
मुझ कोई हिचकिचाहट नहीं कि माक्सं-दशन में मोक्ष-तत्त्व को 
कोई स्थान नहीं। माक्स-दर्शन अभी तक एक राजनेलिक और 
सामाजिक दशन है और उसका सम्पूण सम्बन्ध उस व्यक्ति से है 
जो गृहस्थ, समा जस्थ, राष्ट्र्ध ओर विश्वस्थ है। इसका आत्मस्थ 
व्यक्ति के साथ कोई सम्बन्ध नहीं । व्यक्ति संसार में कई प्रकार 
से आचरण करता है। स्वामी नथमलजी ने अपने लेख 'अहिसा! 
में लिखा हे कि “व्यक्ति को जो बात ग्रहस्थ आदि के रूप में कर- 
णोय है वह्‌ उसे वंसा ही समझे, धरम न सममभे, यह प्रवृत्ति का 
माग हे । जो व्यक्ति प्रवृत्ति-कार्य निवृत्ति फल के लिये करता है 
वह अज्ञानान्धकार मं वास करता है। प्रवृत्ति और निवृत्ति का 
मिश्रण उल्क्रापात करानेवाला होता है और स्वस्थ या आत्मस्थ के 
वाद का गृहस्थ के वाद के साथ मिश्रण नहीं किया जा सकता | 
जेन-दशन इससे बचता है ओर माक्से-द्शन भी । माक्स-दशन 
प्रवृत्ति मागे का वाद दे अत: वह उससे आगे जाना अपने अनुकूल 
नहीं समझता । माक्संब्राद जहां तक जाता है वहां तक वह शुद्ध 
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और सही मार्ग पर चलता दै। माक्संबाद को एक अपूण दशन 
कटद्दा जा सकता दै किन्तु अशुद्ध दशन कदापि नहीं। 

माक्संबाद में मोक्ष को स्थान नहीं, यह माक्स-दशन में एक 
खटकने वाला अभाव और उसकी दुबंछता है। इससे माक्‍्स 
दर्शन अपूर्ण रह जाता है। इससे माक्स-दशन की स्वतन्त्रता 
अधूरी रह जाती है। किन्तु माक्स-दशन में मोक्षवाद की कुछ 
मांकी अवश्य मिल जाती है । पुनरुक्ति दोष को स्वीकार कर 
भी में इस उद्धरण को देने का लोभ संवरण नहीं कर सकता । 

वश वा०0एट८७वता था शंशवात। ९४९७९ वा शारदा €एश'५ 
एलान णिाया ० ी€ €डा5९7९९ 0 गाशः 5 €६४3॥५ 
जा वीश्ाइशीणा भाव गा जांसा गिशह ॥5$ ॥णााए शछशा- 
वराब्ाशा ९टा टलांशा4व।५ ग0एणाएं गर्षारशा भ0 6 ]89५ 
0॥$5॥70एशालशा। बाव टाव्ा26९ (2826 3व]) 

( पदार्थ अनादि भाव चक्र में भ्रमण कर रहा है। जिसमें 
पदाथ की प्रत्येक पर्याय सबंदा परिवर्तित होती रहती है और 
जिसमें कोई वस्तु नित्य नहीं हे। केवलमात्र अनादि काल से 
भ्रमण करने वाला पदाथ और उसके भ्रमण और परिवतेन के 
सिद्धान्त ही नित्य है। -प्रष्ठ ३३९ 

माक्संबाद के अनुसार भ्रमण करने के नियम नित्य है। कर्म 
का अन्त इन्हीं सिद्धान्तों के अनुसार होता है जिनके अनुसार 
जीव प्रगति के पथ पर अग्मसर होता है। यहां जीव के उन कायो 
से तालय है जिनसे कम धीरे धीरे गछ कर मड़ने लग जाता है 
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और अन्‍न्ततोगत्बा सर्वबनाश को भी प्राप्त हो जाता है। लेखक 
आत्मवाद और मुक्तिवाद की भावना में बह नहीं गया दे किन्तु 
माक्संवाद का दाशंनिक विश्लेषण उसी ओर ले जाता है। 
माक्संबाद में यह पुनरुक्ति है, वास्तव में मोक्षबाद को कोई स्थान 
नहीं किन्तु उसकी कांकी अवश्य मिल जाती है ओर इस विषय 
को माक्स-दर्शन में अभी विकसित करने का अवकाश है और 
उसकी वास्तविक आवश्यकता भी है । 


(3 


उपसंहार 

हमने प्रस्तुत लेख में प्रारम्भ से आज तक जीब व कम 
( पदार्थ ) का वणन किया है। जेन-दर्शन संसार में कोई वस्तु 
ऐसी नहीं मानता जो किसी न किसी दशा में जीव रूप में रहा 
हो। जंन-शास््र का प्रमुख डहं श्य जीव को शुद्धावस्था तक पहुं- 
चाना है। ऐसी दशा में इस लेख का उपयुक्त नामकरण “चेत- 
न्‍्यवाद” होता था किन्तु भारतीय विचारधारा में चंतन्‍्यवाद 
शांकर-वेदान्त की ओर इंगित करता है। इस चेतन्यवाद में 
माया, मिथ्या है किन्तु जेन-दशन के चेतन्यबाद में माया या 
कम वास्तविक सत्ता रखता है। चंतन्यवाद का अथे शुद्ध जीव- 
वाद होता है किन्तु प्रस्तुत लेख में 'अशुद्ध जोबवाद' से 'शुद्ध जोब- 
बाद” की ओर विचार किया गया है। ऐसो सूरत में 'चेतन्यवाद' 
नामकरण एक पक्षीय ओर अपूर्ण रहता। 

प्रस्तुत लेख का विषय पदार्थ ( जीव+कम ) है। दोनों की 
भिन्नता स्त्रीकार करके भो जेन-दशन जीव ओर अजीव को एक 
महा सत्तात्मक पदाथ के ही दो पहलू मानता है। अतः ज॑न- 
शास्त्रों के अनुसार हम पदाथ की क्या परिभाषा समझे! मेरी 
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बुद्धि के अनुसार 'पदाथ' की जन-शाखत्र सम्मत परिभाषा इस 
प्रकार हो सकती है :-- 
«... “पदार्थ. बह साकार वास्तविक सत्ता है जो अपनी मूलभूत 
रा 'शक्ति की गति से गुणात्मक परिवतन के हेतु क्रियाशील है और 
-: ज्ञिसकी अवस्था के स्वरूप का ज्ञान निरन्तर सचेतन बुद्धि को 
“ होता रहता है |” 
.. जेन-दशन में सम्यम्ज्ञान सम्यकत्व प्राप्ति के लिये आवश्यक 
: हैं। सम्यक्त्व प्राप्ति बिना जीव मोक्ष प्राप्ति नहीं कर सकता। 
< समकित शुद्धि हेतु मुमुक्ष भावसे इस टेख में पदाथ भाव ( जीवा- 
. जीवबाद ) का बिवेचन किया ग्रया है। यदि मुमुक्ष जीव इस 
लेख की त्रुटियों को सुधारने में लेखक पर अनुकम्पा करे तो 
. इसका श्रेय उन्हीं को होगा । 
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